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Abstract

Originally, this review formed part of a more
comprehensive analysis of the relationship be-
tween systematic theology and ethics. Third

1 Hierdie literatuur-ondersoek was oorspronklik deel van 'n
referaat wat gedurende Julie 1985 op die jaarvergadering
van die Dogmatologiese Werkgemeenskap van Suid-
Afrika gehou is. Die onderwerp van die kongres was die
verhouding tussen dogmatiek en etiek, en in hierdie refer-
aat is die wyse waarop die Christologie vanuit bevrydings-
teologiese perspektief beoefen word gebruik om die noue
verband tussen dogmatiek en etiek te onderstreep. In hi-
erdie reeks van twee aflewerings word slegs die eerste deel
van die referaat gepubliseer, te wete die beskrywing van
bevrydingsteologiese christologie na aanleiding van
beskikbare literatuur. Die ondersteuning van die RGN in
die oorspronklike navorsing word erken.
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World christology was used as a very important
reminder that Christian systematic theology
should have ethical implications, and that
Christian knowledge of God, that is, theology, can
never be theoretical or speculative only. This
emphasis is regarded as an important correction
on traditional christology.

In order to demonstrate that, a review of
christological literature from a Third World per-
spective is made, with a view to constructing a
kind of 'ideal type' (Weber) of christology from a
Third World perspective, in particular: the
perspective op the liberation theologies.

Some methodological problems are dealth with,
namely: what "Third World perspective' means;
which literature must be included; and the ad-
vantages and disadvantages of trying to construct
an ‘ideal type'.

The christologie that is constructed, is described
as a vision of the historical Jesus (1), who calls
people to discipleship (2) in the form of an inte-
gral spirituality (3). These three aspects are then
demonstrated in detail, by quoting extensively
from the original documents, so that the thrust
and emphasis of liberationist christology can
come to the fore.

'Christ is the answer! .....
Whatis the problem?'
- graffiti.

'n Drietal kwalifiserings is vooraf nodig ten einde die baie beperkte
bedoeling van hierdie bespreking duidelik te maak.
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1. Die uitdrukking 'Derde Wéreld' word gebruik in die sin
waarin die Ekumeniese Vereniging van Derde Wéreld Teoloé
(EATWOT) dit hanteer. Daarvolgens is dit 'nie soseer 'n geografiese
aanduiding ("die Suide") alleen nie,' maar word dit veeleer 'n
waarde-oordeel en tipeer dit 'n sekere perspektief op sake, sodat dit
‘ook sosiaal-ekonomiese ("arm," "onderontwikkel"), politieke
("onverbonde") en selfs teologiese ("van benede," "van die onderkant
van die geskiedenis") betekenisskakeringe verkry' (Torres &
Fabella 1983:ix-xix).

Dit beteken onmiddellik dat nie alleen alle christologiese literatuur
uit die geografiese Derde Wéreld-lande hierdie perspektief ver-
teenwoordig nie. Die invloed van meer tradisionele en Westerse
teologie is trouens in baie van hierdie gebiede steeds baie sterk en
die effek van die eiesoortige konteks in baie gevalle nouliks
waarneembaar. Interessante studies word tans ook gepubliseer oor
die populére beelde van Christus in die volksvroomheid van hierdie
wérelddele en oor die sosiale funksie wat dit vervul om onregverdige
en onmenslike toestande te legitimeer of ten minste te laat
voortduur (vgl bv Boff 1984; De Aratjo 1984; Trinidad & Stam 1984,
Trinidad 1984; Rigol 1984; Casalis 1984). Klaarblyklik weerspieél
al hierdie ander tipe christologieé eweneens nie wat dus
normaalweg die 'Derde Wéreld-perspektief genoem word nie, al is
dit baie diep gewortel en in die meeste gevalle ook nog die mees al-
gemene en invloedryke voorstellinge van Christus in dié betrokke
wérelddele.

Terselfdertyd het hierdie duiding van die term 'Derde Wéreld' egter
natuurlik ook tot gevolg dat christologiese literatuur van buite die
geografiese Derde Wéreld ook hierdie perspektief kan verteenwo-
ordig. Mense se 'sosiale konstruksie of uitbeelding van die werk-
likheid' (Berger), wat weer grootliks saamhang met hulle 'sosiale
gesitueerdheid,’ word immers nie uitsluitlik bepaal deur 'lot of om-
standighede nie, maar ook deur keuse en beslissing' (Bonino
1983:42-44).

Dit gaan gevolglik veeleer om 'n visie, om 'reading the Bible with
Third World eyes' (Brown 1983:subtitel). Boonop word hierdie
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‘perspektief van benede,' met die tipiese ervarings en vrae wat
daarmee  saamhang, gedeel  deur talle  sogenaamde
‘gemarginaliseerde,’ onderdrukte, veronregte, magtelose en ont-
menslikte groepe buite die geografiese Derde Wéreld (vgl maar net
Torres en Eagleson 1976; West, Guidote & Coakley 1982). In die
algemeen beteken dit dat die verskillende vorme van bevrydingste-
ologie in berekening gebring word, insluitende dus ook swart teolo-
gie en feministiese teologie, maar dat meesal gewerk word met die
Latyns-Amerikaanse gestaltes daarvan.

Vanselfsprekend is daar daarom ook ander Derde Wéreld-perspek-
tiewe op die christologie. Ander uitgangspunte kan oorheers, ander
vrae gestel word, ander probleme ervaar word en gevolglik ander
beelde van Christus op die voorgrond gestel word. Juis om dié rede
word slegs gepraat van 'n Derde Wéreld-perspektief, te wete die
bevrydingsteologiese.

2. Ook die term 'christologiese literatuur' moet nader gekwal- "

ifiseer word. 'n Mens sou die beskikbare materiaal in konsentriese
sirkels kon indeel.

In die klassieke sin van dogmatiese werke oor 'n bepaalde locus,
bestaan daar - om begryplike redes, gegee die aard en metodologie
van bevrydingsteologie - nog maar net enkele uitvoerige studies. So
gesien is die christologiese literatuur vanuit hierdie perspektief dus
baie beperk.

Terselfdertyd speel basiese oortuigings aangaande Christus egter 'n
deurslaggewende rol in feitlik alle bevrydingsteologiese literatuur,
wat weer meebring dat die relevante stof feitlik onoorsigtelik word.

Dit geld nog te meer wanneer, benewens meer wetenskaplike
geskrifte, ook preekbundels, meditasies, eksegetiese, hermeneu-
tiese en pastorale werk, asook ander genres in berekening gebring
word wat eweneens vanuit hierdie perspektief geskryf word.

'n Mens sou selfs 'n stroom van toewydings- of stigtelike literatuur,
waaronder populére Bybelstudies, liedere, gedigte, gebedeboeke,
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ens. kon insluit, asook talle belangrike kerklike en selfs anonieme
dokumente en verklarings. Uit laasgenocemde groep word die uiters
sentrale en inspirerende rol wat hierdie visie op Jesus Christus
speel, miskien juis ten beste sigbaar.

Uiteindelik bestaan daar ook heelwat sekpondére stof in die vorm
van christologiese werke van meer tradisionele, Eerste Wéreldse
teoloé wat hierdie christologiese perspektief probeer verstaan of
selfs akkommodeer in hulle eie benadering (vgl. bv. Moltmann
1972 Ogden 1982; Schillebeeckx 1974 en 1977, Tracy 1981).

In die kort hestek van hierdie bespreking is dit slegs moontlik om
bate hreé lyne te trek. Daar word om hierdie rede gekonsentreer op
die basiesc werke, maar die meer populére geskrifte, waarin die
christologiese oortuigings hulle uiteindelike neerslag vind, word tog
ook as1llustrasiemateriaal aangewend.

Die bedoeling is gevolglik om op 'n baie eenvoudige en
veralgemenende wyse sommige van die mees tipiese kenmerke van
die , christologie van benede' te probeer beskryf. Daar word na
heelwat lieratuur verwys, om aan te toon dat hierdie standpunte
redelik wyd verbreid en verteenwoordigend is. Terselfdertyd word
die skrywers self uitvoerig aan die woord gestel, om lesers wat nie
so vertroud is daarmee nie, ten beste daarmee te laat kennis maak.

TIPIESE KENMERKE VAN DERDE WéRELD-
CHRISTOLOGIEg

Is dit egter hoegenaamd moontlik om die magdom van materiaaal,
standpunte en benaderingswyses te herlei na gemeenskaplike pa-
trone of tipiese kenmerke? In 'n sin is dit 'n haglike onderneming
wat omtrent net kan uitloop op growwe veralgemenings en oper-
vlakkige niksseggendhede. 'n Soort ‘'ideaaltipe’ (Weber) of ver-
teenwoordigende model kan immers net opgebou word deur abstra-
hering van die konkrete, warmbloedige kontekste waarin die
Christusbelydenis verkondig en geleef word. Uiteindelik eindig 'n
mens dan ook met 'n model of ideaaltipe wat in daardie vorm nérens
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Indien 'n mens egter ten spyte van hierdie onvermydelike probleme
verbonde aan die onderneming tog sou probeer om die basiese ken-
merke van die ‘christologie van benede' te probeer peil, sou 'n mens
kon sé dat dit 'n visie is op die historiese Jesus wat mense roep tot
navolging in die vorm van 'n integrale spiritualiteit. Om die imp-
likasies hiervan duideliker te maak, word agtereenvolgtens gekyk
na drie aspekte van hierdie omskrywing.

DIE HISTORIESE JESUS

1. Allereers is dit van groot belang dat dié christologie gerig is
op die historiese Jesus. Alhoewel die uitdrukking 'die historiese
Jesus' ook in hierdie kringe nie eenduidig gebruik word nie, maar
ten minste vier betekenisskakeringe inhou, is dit egter konsekwent
duidelik dat dit nié gebruik word in die sin van of die negentiende
eeuse soeke of die meer resente soeke na die historiese Jesus nie.
Ook die rede(s) vir die belangstelling in en konsentrasie op die
figuur van die historiese Jesus verskil radikaal van die rasionele,
religieuse, apologetiese, historistiese of teologiese dryfvere wat al
by geleentheid ander rekonstruksies van die historiese Jesus gemo-
tiveer het.

1.1 Wat word dan wel hier bedoel met 'die historiese Jesus'?

1.1.1 In 'n sekere sin word dit heel eenvoudig gebruik as 'n aan-
duiding van Jesus van Nasaret s00s Hy in die Evangelies beskryf
word.

Feitlik al die skrywers gebruik wel bewustelik die onderskeiding
tussen die verskillende lae van die tradisie, te wete die oorspronk-
like Jesusgebeure, die verskillende blokke van mondelinge oorlew-
ering, die situasie in die bepaalde gemeentes en ook die unieke
rangskikking, inkleding en interpretasie van die evangeliste.
Sommige gaan strenger hiermee om, ander veel meer vryelik.
Alhoewel daar dus geredelik erken word dat die Evangelies nie
moderne geskiedskrywing is nie en dat dit onmoontlik is om 'n soort
biografie van Jesus te rekonstrueer, verhinder dit tog geensins dat
met 'm soort vanselfsprekendheid met die materiaal in die
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Evangelies gewerk word nie. Veral in die meer meditatiewe stof is
dit baie duidelik.

Van veel groter belang is die strewe om Jesus te sien as kind van sy
tyd, as mens in sy eie historiese konteks. Om hierdie rede word veel
aandag bestee aan die sosiale, kulturele, politieke, ekonomiese en
religieuse omstandighede waarin Jesus opgetree het. Sy woorde en
gedrag, keuses en eise, ook sy uiteindelike kruisdood, word hiervol-
gens slegs verstaanbaar indien dit gesien word teen die agtergrond
van hierdie menslike en historiese werklikhede.

Om vanselfsprekende redes lewer die tans opkomende sosiaal-histo-
riese en sosiologiese eksegese waardevolle hulp, selfs in die sin dat
dit die moontlikheid skep om die destydse samelewing te analiseer
volgens moderne sosiologiese teorieé ten einde Jesus se rol en eise
nog beter te verstaan. Dit skep nie alleen die moontlikhede vir aller-
lei nuwe toepassings nie, maar maak andersyds ook die omgang met
die stof meer versigtig, omdat die afstand en die ingrypende ver-
skille tussen destyds en vandag eweneens duideliker blyk.

Meermale word ook veel gemaak van die historiese ontwikkelinge
en selfs breuke of krisisse wat Jesus self ondergaan het, sowel in sy
persoonlikheid as ook in sy optrede. Dit gaan dus nie sonder meer
net om sy mensheid as sodanig nie, maar juis om die baie spesifieke,
konkrete mensheid van Jesus van Nasaret, waaronder ook sy
Joodsheid en dan boonop sy Galilese afkoms 'n belangrike rol speel.
Die ‘historiese Jesus' is dus ook as 't ware 'die geskiedenis van
Jesus.' In hierdie-sin is die uitdrukking dus feitlik 'n sinoniem vir
‘die aardse Jesus, Jesus van Nasaret volgens die Sinoptiese
Evangelies, Jesus "net soos die dissipels Hom geken het' (Comblin
1976:1-8), 'Jesus before Christianity' (Nolan 1980), kortom: Jesus-
gesien-as-lewende-mens-binne-sy-eie-historiese-konteks-en-
ontwikkeling.

1.1.2 In 'n nou verwante, maar tog tweede betekenisnuanse word
die klem meermale eksplisiet gelé op die feit van Jesus se mensheid
self. Waarskynlik dien die klassieke formulering van die christolo-
giese probleem in die twee nature-leer hier as agtergrond. Veral
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Boff maak veel hiervan. Juis in Jesus se radikale menslikheid, wat
sigbaar word uit verskeie aspekte van sy lewe, waaronder sy om-
gang met en oorgawe aan andere en aan die Gans Andere, word God
herkenbaar, ja meer nog, kenbaar.

"My book is an effort to explain and defend my
conviction that the divinity of Jesus is not to be
sought outside his humanity. It was precisely
within this humanity that God's self-revelation
was made manifest; or better, it was this human-
ity of Jesus that was God praesens. My attention,
then is concentrated upon this humanity-that-is-
divinity. The incarnation is therefore not a con-
firmation of what we knew already. It communi-
cates something new even for God, and something
that human beings did not know.’

Kortom, s6 algeheel en radikaal menslik - sé Boff - kon slegs God
wees! (Boff 1984:24-27, as samevatting van al sy eie christologiese
werk). Klaarblyklik is die bedoeling met sulke formulerings om aan
die denkmoeilikhede van die statiese twee nature-voorstelling te
probeer ontkom.

1.1.3 In‘'nderde gebruik van die uitdrukking is dit meermale feit-
lik 'n sinoniem vir 'die Jesus van die geskiedenis,' in die sin van die
voortgaande gang van die geskiedenis.

Alhoewel Cone nie die direkte woorde gebruik nie, interpreteer
Mofokeng hom byvoorbeeld instemmend as sou hy op gegewe oomb-
likke en in spesificke omstandighede die werk van Jesus van
Nasaret en die handelinge van die armes en die onderdruktes feitlik
met mekaar identifiseer (Mofokeng 1983:186-200; vgl ook sy
samevatting, 12-13). Die gedagte kom egter heel algemeen voor. Die
voetstappe van dieselfde God, wat Homself geopenbaar het in die
sending, persoon en werke van die historiese Jesus van Nasaret,
kan en moet ook nog in die gange van die wéreldgeskiedenis raak-
gesien en nagevolg word.

~
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In hierdie proses word meermale openbaringskarakter toegeken
aan die geskiedenis. So haal Miquez byvoorbeeld Croatto se
uiteensetting van die hermeneutiese gebeure instemmend aan deur
te sé dat die ou polemiek rondom Skrif en tradisie daarmee verval
en dat dit nou moontlik is om 'albei kanale van openbaring nuut te
verstaan..., want as ons as Christene glo in die krag van die Heilige
Gees en in die historiese, dinamiese teenwoordigheid van Christus,
dan is die teenswoordige historiese omstandighede nie 'n 'profane’
gegewenheid nie ..., maar 'n geleentheid, 'n roepstem van dieselfde
God Wie se aanwesigheid in die Skrifteks betuig word ...." Dit gaan
dus om 'n herontdekking van hierdie 'Christus wat die geskiedenis
transformeer, hierdie bevryder Christus' (Miquez 1984:4-5; vgl ook
bv Boff 1984:11 e.v. se duidelike teses).

Hierdie wete is veel meer as maar net 'n morele appél om 'n won-
derbare voorbeeld na te volg. Dit troos, bemoedig en inspireer ook
die navolgers onder die kruis met die wete dat die historiese,
gekruisigde Jesus opgewek en daardeur gelegitimeer is en dat juis
hierdie gekruisigde Een en sy lewensprojek nou heers in die pynlike
gange van die geskiedenis. Dit maak van die geskiedenis 'een lang
Goeie Vrydag' waarin die historiese Jesus steeds mee-ly in die der-
duisende gestaltes van menslike lyding en nood.

1.1.4 'n Vierde betekenis-skakering is weer ten nouste verwant
aan die voorafgaande en eintlik maar net die ander kant van die-
selfde munt. Daarvolgens is 'die historiese Jesus' niemand anders
nie as presies die lydende broeders en susters in die hede, in die gees
van Matteus 25.

Assmann formuleer dit byvoorbeeld skerp: 'Die Christen ontdek
Christus hier en nou en klou aan Hom vas - Christus aanwesig in
hierdie spesifieke oomblik in ons susters en broers, veral die onder-
druktes. Dit is wat die uitdrukking 'die historiese Christus' in die
eerste en beslissende plek moet begin beteken vir Christene'
(Assmann 1976:44).

In die lydendes kry 'n mens te make met 'Christ in a ponche,’ die ti-
tel van 'n bundel opstelle van Adolfo Pérez Esquivel.



10 Smit

Kortom: dit is sonder meer duidelik dat al vier die betekenisnuanses
uiteindelik ten nouste met mekaar saamhang en op fundamentele
punte verskil van wat tradisioneel met die term bedoel is.

1.2 Ook die rede vir hierdie belangstelling is egter nuut en
boonop van deurslaggewende belang. 'n Mens hoef immers maar net
enige redelik tradisionele dogmatiek of monografie te raadpleeg om
herinner te word dat Korff volkome gelyk gehad het in sy destydse
oordeel dat die aardse lewe van Jesus in die dogmatiek volkome
verwaarloos is. Slegs waar vasgehou is aan die drievoudige amp van
Christus en dié skema verbind is met die leer van die twee state van
vernedering en verhoging, is geringe aandag wel aan die historiese
optrede van Jesus volgens die Evangelies geskenk, maar - so gaan
hy voort - juis hierdie skemas het ook weer veroorsaak dat die stof
versplinter is en nie as 'n geheel en in historiese verband gesien is
nie. Ook in die negentiende eeuse belangstelling in die
‘persoonlikheid' van Jesus, soos ook in die latere aansluiting by die
innerlike lewe' van Jesus en selfs in die dialektiese teologie - sé
Korff - het die lewe van Jesus slegs geringe aandag ontvang. Van
talle meer resente teologiese en Christologiese werke, ook in
Gereformeerde kringe en ook in Afrikaans, sou dieselfde steeds gesé
kon word.

Dit is nie moontlik om hier te probeer ingaan op moontlike corsake
nie. Die invloed van sowel die vroeé christologiese stryd oor die
verhouding tussen die goddelike en die menslike in Christus, asook
die meer paulinies georiénteerde konsentrasie op die heilsbetekenis
van die kruisdood en opstanding, is egter onmiskenbaar, soos
trouens ook in byvoorbeeld die Apostoliese Geloofsbelydenis en by
Calvyn, wat in die Kategismus van Genéve skryf dat direk van die
geboorte van Christus na sy dood gegaan word, omdat in sy lewe nie
veel aanwesig is wat saamhang met die wese van ons verlossing nie.

Dit is presies hierdie ingrypende keuses wat nie langer gedeel word
in die 'christologie van benede' nie. Trinidad lewer byvoorbeeld
skroeiende kommentaar op die wyse waarop hierdie soort christe-
ologie die Spaanse besetting en kolonisasie van Latyns Amerika ge-
dien het:
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"The historical Christ appears in only two of his
aspects, and dramatically: as the helpless and
harmless child, and as the humiliated and de-
feated victim. He was born, he died. But he never
lived. The formative period stretching from his
unproductive infancy to his option for a liberating
messianic passion is forgotten. Full proof is to be
had in the corollary of all this, our celebrations of
Christmas and Holy Week.'
(Trinidad 1984:50-54).

Die belangrike punt is nou dat die probleembewussyn wat in die
vroeé kerk en in baie tradisies tot op hede die belangstelling in
hierdie tipe soteriologie en in hierdie soort wysgerige vraag gemo-
tiveer het, in die Derde Wéreld vervang is met 'n nuwe probleem-
bewussyn. Die sosiale konteks of leefwéreld verskil. Die 'simboliese
universum' is ingrypend anders.

Die keuse tussen 'n konsentrasie op die historiese Jesus of 'n pauli-
niese Christus word nie gemotiveer deur teksimmanente redes nie,
maar deur die huidige konteks, vrae en probleembewussyn. Vanuit
'n kerklike en politieke 'noodsituasie’' word mense asof vanself deur
die verhaal van Jesus aangetrek en geinspireer. Volgens Gollwitzer
was dit altyd sé: agter die vraag van 'Paulus en Jesus' het 'n stuk
sosiale problematiek ook immer skuilgegaan, want ‘onderdrukte
mense het hulle voortdurend makliker geidentifiseer met die man
uit Nasaret sonder tuiste' (Gollwitzer 1981:90).

Vanselfsprekend bring juis hierdie beslissende rol van die baie spe-
sifieke konteks mee dat daar 'n verskeidenheid van gestaltes van
bevrydingsteologieé ontstaan. Die omstandighede in die verskil-
lende vastelande asook boonop in verskillende lande en streke en
groepe is immers uiteenlopend, die nood en die stryd en daarmee
ook die probleembewussyn of 'vraag' aan die evangelie verskillend
(vir onlangse dokumentasie van die omstandighede in Latyns-
Amerika, sien bv Beeson & Pearce 1984, Berryman 1984, Cleary
1985, Dussel 1981, Shaull 1984).



12 Smit

Ten diepste bestaan daar egter dié gemeenskaplikheid tussen hi-
erdie benaderings dat die evangelie telkens beluister en gehoor
word 'van benede.' Vir die gevoel van die Derde Weéreld-teologie self
is die mees fundamentele verskil met tradisionele teologie
waarskynlik juis geleé in hierdie bewuste vertrekpunt, te wete 'n
bepaalde lewenskonteks, die toewyding aan 'n proses van verander-
ing in kerk en samelewing, die toewyding aan die stryd van die
gemarginaliseerdes om 'n voller, mensliker lewe. Teenoor enige
pretensie van 'n tydlose of universele teologie of christologie, wat in
werklikheid maar net die verdoeseling is van 'n baie partikuliere
probleembewussyn, kies die 'christologie van benede' baie bewuste-
lik vir 'n kontekstuele teologie, wat dan merkwaardige aansluiting
vind in die figuur, woorde, dade en lotgevalle van Jesus van
Nasaret. Hy word ervaar as "n voortgaande kritiese herinnering'
(Boff 1984:44).

Sonder twyfel moet hierdie christologie daarom in die eerste plek
gesien word as 'n hermeneutiese uitdaging' (Witvliet 1984: subtitel
en deurlopende problematiek). Vanuit hierdie baie bewuste konteks
of perspektief word die Bybel her-lees of opnuut gelees (veral
Segundo en Croatto het veel gewerk aan die bevrydingsteologiese
hermeneutiek, maar vgl. bv. ook Roberts). Dit is - sé Miquez - asof
die huidige histdoriese bewussyn en toewyding 'n nuwe ontvank-
likheid genereer, mense se vermoé as 't ware rek om tot nog toe
verborge temas en weerklanke in die Bybelse boodskap op te vang.

Kortom, die diepste rede vir hierdie nuwe belangstelling in die his-
toriese Jesus is te vinde in die verandering van probleembewussyn,
lewenskonteks of werklikheidsinterpretasie van die subjek-groepe
van die nuwe teologie. Die toestande in kerk en samelewing word
ervaar as onaanvaarbaar, maar ook, vanweé 'n nuwe verstaan van
die historiese karakter van die werklikheid, as die produk van
menslike optrede, keuses en belange en daarom ook weer verander-
baar deur gesamentlike menslike insette. Vanuit hierdie perspek-
tief blyk voreére christologiese benaderings nie alleen ontoereikend
te wees nie, maar meermale selfs deel van die probleem.
Terselfdertyd word die verrassende ontdekking gemaak dat die ver-
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haal van Jesus merkwaardig relevant is vir die stryd om 'n
mensliker wéreld.

Volgens Ogden behoort enige revisionére christologie aan twee kri-
teria te beantwoord ten einde geskike (‘adequate’) te wees. Dit moet
enersyds betekenisvol, wat insluit verstaanbaar, geloofwaardig en
relevant, wees in terme van algemeen menslike ervaring en rasion-
aliteit en andersyds moet dit waar of betroubaar (‘appropriate') wees
in terme van die normatiewe apostoliese of Christelike oorlewering
(Ogden 1982; vgl. ook Tracy 1981 en Van Huyssteen 1985 vir
soortgelyke kriteria).

Hiervolgens is dit duidelik dat die ‘christologie van benede' die tra-
disionele denke te lig bevind in terme van eersgenoemde kriterium.
Dit is nie, ten minste in hierdie kontekste, langer betekenisvol,
geloofwaardig en selfs verstaanbaar nie. So maak Ellacuria
byvoorbeeld duidelik dat die destydse christologiese stryd en die
formuleringe van Chalcedon natuurlik ook kontekstueel was, wat
beteken dat dit t6é wel betekenisvol en verstaanbaar was:

"We can go even further and admit that the pre-
ponderant utilization of a particular Greek logos
was perhaps the sufficiently adequate response to
a precise historical situation - the situation of a
few - in which what was important was specula-
tive contemplation, and by no means the trans-
formation of society .... What interested this indi-
vidualistic intelligentsia was a theoretical, ideal-
ist intellection of the Christian mystery. Thus a
historical answer was indeed given to the Christ
question, which included a number of permanent
... concepts - for example, at Chalcedon. But this
means neither that everything substantial in
christology has now been said, nor even that ad-
vances can no longer be made along the lines of
intellectual interpretation itself. Today, we need
a new christology - whose capital theme may no
longer be how conceptually to reconcile (and thus
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to tranquilize one's intellectual concern) the
unicity of Christ's person with his twofold nature,
but rather how Jesus actualizes the fullness of his
mission as savior of human beings. And this is no
mere functional corollary of the ancient essen-
tialist statement. Nor is it any less profound a
question than the other.'
(Ellacuria 1984:80-81).

In hierdie verband is die voordrag wat Sobrino gehou het as deel an
'n simposium oor die Engelse debat oor die mite of waarheid van die
inkarnasie van baie groot belang. Hy handel naamlik daarin oor die
suspisie wat in die bevrydingsteologiese denke gekoester word jeens
die tradisionele formulerings en debatte en die verskillende wyses
waarop dit ideologies funksioneer en gemanipuleer kan word
(Sobrine 1979: veral 105-112). Ten beste is dit irrelevant en ten
slegste is dit gevaarlik, omdat dit onregsverhoudinge op ideologiese
wyse verdoesel en legitimeer.

Terwyl die meeste skrywers nie op hulle beurt weer enige uni-
versele aansprake wil maak en hulle eie konteks of probleembe-
wussyn wil veralgemeen nie, is sommige tog bereid om te praat van
‘die epistemologiese voorrang van die armes' met die bedoeling dat
'die armes' (in die breé sin van alle vorme van gemarginaliseerdes
en ontmensliktes) beter in staat is om die evangelie te hoor, omdat
dit trouens destyds in die lewe van Jesus en sindsdien in die han-
delinge van dieselfde God in die loop van die geskiedenis ook primér
vir hulle bedéél is. Ander mense word wel nie daarvan uitgesluit
nie, maar hulle moet dit as 't ware by die armes 'gaan afluister' ten
einde dit ook te hoor (Donders). In hierdie sin sal sommige dus wil
argumenteer dat die konsentrasie op die lewe van die historiese
Jesus, tog 'n ‘'beter' verstaan van die oorspronkilike
Christusgebeure moontlik maak, alhoewel dit uit die nood en stryd
van die konteks gebore is en nie uit teksimmanente of sogenaamde
suiwer eksegetiese of teoretiese oorwegings gemotiveer is nie.
‘Beter' moet natuurlik dan verstaan word as 'n meer toereikende of
getroue ‘appropriate’) vertolking van die oorspronklike tradisie, in
die gees van Ogden se tweede kriterium vir 'n revisionére christolo-
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gie. So gesien, is die tradisionele christologie dan ook nie waar of be-
troubaar in terme van die apostoliese tradisie self nie. 'n Uiterste
voorbeeld hiervan is byvoorbeeld te vind in die werk van die baie
polemiese en gevolglik ook omstrede Miranda wat in die voorwoord
van sy Being and the Messiah, 'n interpretasie van die geskrifte van
Johannes skryf:

'Christ died so that we might know that not ev-

erything is permitted. But not any Christ. The

Christ who cannot be co-opted by accommodation-

ists and opportunists as the historical Jesus.'

1.3 Hiermee is die vraag na die rede vir die aandag aan die his-
toriese Jesus egter net 'n stappie verder gevoer. Waarom vind
gemarginaliseerde groepe so geredelik aansluiting by dié figuur uit
die Evangelies in hulle stryd om die omvorming van kerk en
samelewing? Hoe word sy lewensverhaal met ander woorde in-
houdelik oorvertel, gevul, verstaan en toegepas?

Dit is onmoontlik om hierdie vraagt in so 'n kort bestek selfs te
probeer beantwoord. Feitlik al die literatuur uit hierdie perspektief
is trouens niks anders nie as 'n soort narratiewe interpretasie van
die Jesusverhaal. Daarby is daar soveel uiteenlopende benaderings
te vinde dat enige poging om 'n ideaaltipe hiervan te trek omtrent
net 'n vertekening kan meebring. Tog funksioneer sekere insidente
in, aspekte van en perspektiewe op die Jesusverhaal so gereeld en
prominent dat dit ten minste aangestip kan word.

1.3.1 Die eerste perspektief van belang is dan sekerlik dat Jesus
gesien word teen die agtergrond van die Ou Testament en heel spe-
sifiek die profetiese literatuur (vgl bv Schuurman 1984; Ellacuria
19 ).

Daar bestaan waarskynlik 'n verskeidenheid van redes vir hierdie
voorkeur, waaronder: die wyse waarop die profete die geskiedenis
ernstig geneem het en God se handelinge verbind het met beslis-
sende staatkundige en ekonomiese prosesse, die radikaal-kritiese
manier waarop die profete die heerskappy en daarmee ook die
oordele van God aangekondig het, die eskatologiese beloftes en ho-
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risonne wat die profete verkondig het van 'n nuwe, menslike wéreld
van geregtigheid en vrede, die konkrete, waagmoedige vereensel-
wiging van die profete met die armes en die veronregtes in die
Naam van God en die identifisering van egte godskennis met die
najaag van reg en geregtigheid, die skroeiende kritiek wat hulle in
hierdie proses uitgespreek het op 'n ywerige maar misplaaste religi-
euse kultus wat die sosiale en ekonomiese sondes onaangeroer
gelaat het (volgens enkele van die skrywers, waaronder 'n promi-
nente figuur soos Miranda, was dié kritiek gerig op die religie as
sodanig), die klem op die woord in die profetiese optrede as simbool
van vryheid teenoor die meer naturalistiese of sakramentalistiese
manifestasie-godsdienste en, uiteraard, die eksegetiese feit dat
Jesus in sy sosiaal- en godsdienshistoriese konteks inderdaad deur
mense ervaar is in terme van Israel se profetiese tradisie.

1.3.2 Hoe moet Jesus se eie bydrae teen die agtergrond
van hierdie profetiese tradisie dan nou egter verstaan word?

Indien 'n enkele sleutelterm gesoek moet word om sy 'sending,’ wat
by sommige 'n gunsteling uitdrukking is (vgl. bv. Comblin: Sent
from the Father, wat in die geheel 'n meditatiewe behandeling van
die Johannes Evangelie is vanuit die gesigshoek van sy sending;
Comblin: Jesus of Nazareth, wat weer meditasies op sy menslikheid
is volgens die Sinoptiese Evangelies, maar waarin sy sending weer
een as die deurlopende sleutel funksioneer; Hanks 1983: veral 109-
120; Ellacuria 1984), of sy 'historiese projek,’ wat weer graag deur
andere gebruik word, omvattend te tipeer, kan gesé word dat Hy die
koninkryk van God verkondig/leef/is/bring/inisieer (Boff 1978:49-
79; Echegaray 1984:79-114; Nolan 1980:43-90; Sobrino 1978:41-78).

Ook dié uitdrukking is egter nie 'n leé term alleen nie, maar word
baie histories en konkreet verstaan en gevul. Dit is 'n universele
koninkryk, 'n koninkryk van vryheid en bevryding, van liefde, van
gemeenskap, van solidariteit, van geregtigheid, van hoop, van
menslikheid, 'n koninkryk waarin sonde en die gestaltes en
resultate van sonde bestry en ocorwin word.
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Twee sake is hierby van die allergrootste belang. Enersyds hang al
hierdie beskrywings ten nouste met mekaar saam en kwalifiseer
juis mekaar. Dit kan geillustreer word: die universele aard van die
ryk word juis sigbaar in die nuutheid waarmee elke moontlike par-
tikuliere groep en individu ingesluit word in die nuwe gemeenskap,
in besonder diegene wat normaalweg die uitgeslotenes of
gemarginaliseerdes is, tot op die punt dat partikuliere groepe van 'n
‘swart' Christus of 'n 'vroulike' messias wil praat. Of: die vryheid
van Jesus, wat baie sterk inspirerend werk, is juis 'n vryheid om lief
te hé, om solidér te wees met diegene wat nie bevoorreg of magtig is
nie. Ook: liefde is nie maar 'n algemene goedgesindheid nie, want
'loving everybody means loving nobody' (Nolan), maar die baie spe-
sifieke liefde wat hierdie nuwe gemeenskap van broers en susters
moontlik maak. En: sonde is nie maar 'n swewende saak nie, maar
juis dit wat die koninkryk en sy geregtigheid, gemeenskap,
menslikheid en vryheid teéwerk, ens.

Andersyds moet nie een van hierdie eienskappe of die koninkryk
self idealisties of as sogenaamde suiwer geestelik of godsdienstig
misverstaan word nie, want almal word afgelees aan konkrete insi-
dente en uitsprake in die lewe van Jesus en is gevolglik ook bedoel
as reéle lewensmoontlikhede in spesifieke situasies met diep-
grypende implikasies vir kerk en samelewing. Dit beteken nie dat
die koninkryk volledig gerealiseer kan word nie, maar terselfdertyd
dat dit ook nie losstaan van die historiese werklikheid nie. Enkele
aanhalings mag dié belangrike saak demonstreer. Gutiérrez skryf
byvoorbeeld in sy epogmakende werk:

'We can say that the historical, political liberat-

ing event is the growth of the Kingdom and is a

salvific event; but it is not the coming of the

Kingdom, not all of salvation.’

Ruether stel eksplisiet die vraag watter soort visie van die
koninkryk Jesus self gehad het en antwoord:
1 would suggest that Jesus's vision of the
kingdom was essentially this-worldly, social and
political, and not eschatological...." (1981:14).
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Later verduidelik sy dan die manier waarop bevrydingsteologie dit
nou verstaan.

‘Liberation theology restores the kingdom of God to the centre of the
Christian message.... The kingdom means the overcoming of every
evil, the wiping away of every fear. One cannot divorce social and
physical evils, such as poverty, nakedness, homelessness, lameness,
blindness, and diseases, from spiritual evils such as rejection of God,
as though the social and material level was inferior and unimpor-
tant. Jesus manifests his liberating work in the realm of people’s
physical afflictions first of all. It is precisely in this physical and
social realm that people's spiritual bondage and liberation is being
manifested. To see that the world is full of outcast and afflicted peo-
ple is to see that the world is at present in bondage to the Prince of
Darkness. To see these afflictions being overcome is to know that
the redeeming finger of God has come upon us ... For liberation the-
ology the kingdom is neither something that evelves from the pre-
sent social system, nor is it unrelated to real social changes in his-
tory. It comes through liberation, through the freeing of people from
bondage to sin and evil and so is experienced as an inbreaking of
grace. It cannot be incarnated completely in any particular social
system. It transcends the limits of social systems, even revolution-
ary ones, and judges their inadequacy, pointing to the further hopes
that are still unrealized. Yet this does not reduce all social systems
to the same level. There are some situations which are ‘closer’ to the
kingdom than others, not in an evolutionary progressive way, but in
the sense of signs and mediations of the kingdom which better
disclose what God's intention is for humanity ... in this sense ... some
situations and even some social systems are closer to the kingdom
than others. Some situations disclose greater justice and mutuality;
some systems allow for greater justice and mutuality. This does not
mean that closeness to the kingdom is an assured possession of any
particular system. A liberating situation can degenerate into an
oppressive one. Those who made good changes on behalf of the
people can gradually come to use their power to gain more and more
privileges for themselves, and the last state of that house can be-
come worse than the first. Merely claiming democratic or socialist
ideology does not assure that you are doing the things you claim to
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do .... Closeness to the kingdom is a matter of concrete reality ...
Nevertheless it is possible, in the midst of the limits and transi-
toriness of human existence, to make societies which are more lib-
erating and less oppressive, and hence closer to the kingdom. To
deny this is to deny all efficacy to God in history, to make the world
solely the kingdom of satan ... The taks of the follower of Christ is to
move human society a little farther from the kingdom of satan, the
kingdom of alienation and oppression, and closer to God's kingdom,
a society of peace, justice and mutuality.' (Ruether 1981:22-23).

1.3.3 Op welke wyse het Jesus nou egter hierdie koninkryk
verkondig of gebring? Anders gestel, uit watter aspekte van sy lewe
word dit die duidelikste sigbaar?

'n Mens sou kon antwoord dat dit uit net mooi alles blyk wat aan-
gaande Hom oorgelewer is. Tog is dit ook moontlik om die gegewens
effens te sistematiseer aan die hand van kategorieé wat meermale
deur bevrydingschristologieé gebruik word en blokke van tradisie,
bepaalde insidente en spesifieke perrikope wat baie populér is. In
die verband moet dan agtereenvolgens gelet word op sy eie lewens-
praktyk of optrede, op sy persoonlikheidsontwikkeling en geloof, op
sy woorde en op sy lyding, verhoor, kruisiging en opstanding.

1.3.3.1 Jesus se lewenspraktyk of optrede, ook genoem sy ‘praxis’
(bv Nolan 1980:20-42) of sy 'historiese projek’ (Echegaray), is van
besondere belang. Hieruit blyk immers sy geweldige en radikale
politieke relevansie.

Dit beteken hoegenaamd nié dat Hy ‘n rewolusionér was of selfs dat
Hy 'n politieke program gehad het nie. Die bevindinge van Hengel,
Cullmann en andere rondom Jesus se verhouding tot die politieke
groeperinge van sy dag word terdeé in ag geneem. Dikwels word
eksplisiet daarop gewys dat die bevryding wat Hy gebring het veel
meer radikaal en fundamenteel is as die wat sulke bewegings
gesoek het en dat Hy nie alleen volkome misverstaan sou word as sy
praxis op hierdie wyse uitgelé sou word nie, maar dat dit ook 'n
oneindige verskraling sou meebring. Jesus was 'n religieuse leier en
sy boodskap en optrede religieus van aard.
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Aan die ander kant is dit egter eweneens 'n fatale misverstand om
Jesus as 'n polities 'maiewe' figuur te sien met 'n sogenaamde
'suiwer' religieuse boodskap sonder politieke implikasies. Die werk-
likheid is dat Jesus se optrede gesien moet word binne die his-
toriese, kulturele, politieke, sosiale, ekonomiese en godsdienstige
werklikhede van sy tyd. Dan blyk die ingrypende sosiale en poli-
tieke implikasies van sy lewenstaak. 'n Baie tipiese illustrasie van
hierdie baie algemene argumente kan gevind word by Galilea.

Ook hy wys eers sowel die naiewe as die rewolusionére
Christusvoorstellinge af. Dan ontwikkel hy 'n aantal stellinge.

As mens was Jesus deel van die Joodse samelewing en volk op 'n
baie konkrete tydstip, met al die politieke spanninge en magstryde
van die oomblik. Sy eie lewe vorm volledig deel daarvan en ook sy
verhoor en dood is uiteindelik politieke gebeurtenisse. Die godsdi-
enstige outoriteite was immers ook die politiek invioedryke groep in
die samelewing en sy bevraagtekening van hulle gesag, standpunte
en lewenstyl het die hele orde bedreig.

'On the other hand, Jesus neither claimed to nor

behaved as a revolutionary or as a political

leader. His message contains neither a program

nor a strategy for political liberation. Jesus es-

sentially proclaimed the kingdom of God as a re-

ligious and a pastoral message ... In the exercise

of his mession ... Jesus was a religious leader and

not a political offical ... Neither ... does there

appear anything resembling an ideal for a

temporal society or a program of political ac-

tivity...."

Sy optrede en boodskap is religieus en pastoraal.
"This proclamation is to be the object of the
preaching and pastoral activity of the church for
all time. The church follows in the Master's foot-
steps. It has no models, programs, or socio-politi-
cal strategies to propose in its mission...."
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Dit moet egter reg verstaan word:
'Nevertheless, in his religious and pastoral mes-
sage, Jesus generated a dynamism of socio-politi-
cal change, for his time and for all history to
come.’

Die boodskap van die koninkryk het implikasies vir die politiek en
sosiale verandering, selfs rewolusionére verandering, in sy eie tyd,
maar wanneer ook al dit in die toekoms weer 'n suurdeeg in die
samelewing sou word.

"The Christian message is not a social ideology,

nor is it a revolutionary program. But by reason

of its dynamic character and its call for the con-

version of individuals and society, it acquires the

nature of a principle of nonconformity and criti-

cism vis-a-vis every society and every politics.

The gospel itself, inasmuch as it contains a prin-

ciple of freedom and reveals the true calling of the

human being and of the world, offers values that

can question systems, and consequently ge-

nerate movements and conflicts of political

liberation. In this sense, the gospel, and

Christianity, are revolutionary, and the religious

and pastoral message of Christ has proclaimed

the values of justice and freedom that are at the

basis of socio-political liberation movements ...."

In hierdie sin is Christus se eie optrede dan eweneens ook polities.
Dit plant vir alle tye 'n beginsel van vryheid en sosiale kritiek in die
menslike geskiedenis wat sowel belofte as veroordeling moontlik
maak. 'As promise, it is the leaven of nonconformism. As denuncia-
tion, it demands the removal of everything in society that assaults
the nature and destiny of the human being as revealed at the heart
of the gospel ...
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Jesus se boodskap is gevolglik nie polities per se nie, maar wel deur
bemiddeling ('mediation’), 'n term wat in die etiek uiteindelik van
groot belang word.

Galilea noem veral vier aspekte van die boodskap wat uiteindelik
verreikende politieke gevolge sou hé. Deur sy verkondiging van die
ware God en sy verwerping van afgodediens relativeer en onder-
grawe Jesus die ideologiese basis van die Romeinse (en alle ander
vorme van) totalitarisme. Hy doen dit wel nie langs die direkte
politieke weg nie, maar langs die weg van die verkondiging van die
waarheid aangaande God en mensheid.

‘Socially and politically this is highly subversive,

in the short run and the long. Jesus goes beyond

the ambitions of the Zealots, or of any revo-

lutionary program or activity by destroying the

very foundations of the imperial system.'

In die tweede plek roep Hy die armes na sy koninkryk en gee
daarmee 'n ongekende waardigheid en 'n totaal nuwe selfverstaan
aan 'n groep wat in die destydse wéreld heeltemal gemarginaliseer
en sosiaal magteloos was. Ook dit sou 'n historiese proses van
enorme afmetinge en sosiaal-politieke relevansie op gang bring.
Daarbenewens verkondig Hy 'n universele koninkryk en stuur sy
dissipels op 'n universele sending wat eweneens diepgrypende poli-
tieke effek sou teweegbring. Uiteindelik verkondig Hy aan die dis-
sipels 'n nuwe profetiese en morele bewussyn, byvoorbeeld in die
waardes van die saligsprekinge (Galilea 1984:93-1-1).

Veral die heel laaste punt van Galilea se argument moet verder on-
derstreep word, te wete die feit dat Jesus se belangrikste politieke
invloed daarin geleé is dat Hy 'n nuwe profetiese en morele be-
wussyn in sy volgelinge tot stand bring, deurdat Hy hulle nuwe
waardes aanleer. Verskeie van die 'christologieé van benede’ bek-
lemtoon dieselfde feit, athoewel op verskillende maniere. Meermale
word gepraat van 'n visie wat geopen word. So formuleer Ruether:

"We find ... revelatory paradigms by which to con-

struct a redeeming vision of an alternative hu-

manity and world. The teaching and liberating
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praxis of Jesus prove to be a focal point for this
critical and transforming vision.' (Ruether
1981:5).

Ook Croatto maak hierdie punt baie duidelik. Wanneer hy die poli-
tieke dimensie van Christus as bevryder behandel, lui sy eerste
twee opskrifte 'Jesus as the One who reveals human values'
(1984:103) en 'Jesus' conscientizing word’ (106). Daardeur is Hy ten
diepste besig om die 'simboliese universum' wat die Joodse leiers se
posisie verseker het, stelselmatig af te takel (115). In die plek daar-
van genereer Hy "n nuwe simboliese orde,’ 'n nuwe waardesisteem,
'n nuwe siening van menswaardigheid, gelykheid en konkrete liefde
wat deur die eeue heen 'n reservoir vol politieke betekenis sou blyk
te wees (115-116). Om Galilea nogeens aan die woord te stel:

'Jesus renews Israel's prophetic and moral con-

sciousness. He reissues its call to equality, to a

community of brothers and sisters. He preaches

to his disciples a new orientation, a new vision of

humankind, new values - values that contrast

with the society of his time and the values pro-

moted by political power, for he preaches love of

neighbor, poverty, humility, detachment from

prestige and power, forgiveness, and the like. He

preaches freedom and love as the human vocation

... To the extent that these values penetrate the

heart of men and women and society, they pass a

death sentence on every socio-political structure

at variance with them ... and they take root as the

permanent seed of freedom. Without offering a

model for a better society, or any concrete pro-

gram of liberation, Jesus creates a movement for

freedom and community that we encounter at the

origin of so many later social changes (Galilea

1984:98).

1.3.3.2 'n Tweede aspek van Jesus wat hierdie aansluiting maklik
maak, is sy eie persoonlikheid en geloof.
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Dit is voor die hand liggend dat mense betrokke in 'n stryd om 'n
mensliker samelewing allerlei vorme van inspirasie sal vind in sy
lewe van toenemende toegewydheid aan sy sending of taak, wat al
hoe duideliker gaan uitloop op persoonlike rampspoed (dikwels word
veel gemaak van sy sogenaamde Galilese krisies, wat as 't ware 'n
punt van skeiding en persoonlike beslissing vir Hom meegering
het), in sy volhardende stryd desondanks alle weerstand en verwer-
ping, in sy kritiek op die politieke en kerklike outoriteite ten spyte
van hulle mag om Hom stil te maak en om die lewe te bring, in sy
onuitblusbare hoop, godsvertroue en onbesorgdheid oor die toekoms,
in sy nie-religieuse of nie-kultiese diens aan God en verhouding met
sy ‘Vader, kortom, in verskeie elemente van sy menslike lewe
waarin hulle parallelle ontdek wat sowel koers as motiviering vir
hulle kan bied. Elkeen van die skrywers 1é hulle eie aksente. So wys
Boff byvoorbeeld op drie eienskappe van Jesus, te wete 'sy
buitengewoon goeie oordeel en gesonde verstand,’ 'sy buitengewoon
skeppende verbeelding' en 'sy oorspronklikheid’ (Boff 1978:80-99;
vgl ook Sobrine 1978:79-145 oor die geloof van Jesus).

1.3.3.3 Vanselfsprekend is Jesus se woorde of boodskap, as inte-
grale deel van sy lewe, 'n volgende aspek wat gemarginaliseerdes na
Hom aantrek. Weer-eens kan verskillende blokke van tradisie hier
uitgesonder word wat baie aandag ontvang; waaronder die Nasaret-
manifes van Lukas 4, al die ander uitsprake oor rykdom en ar-
moede, veral in die Lukas-Evangelie, die saligsprekinge (vgl bv
Galilea 1984; Crosby 1981), die Onse Vader (vgl. Boff 1983; Sobrino
1978:146-178), die bergrede as geheel en Matteus 25 se toneel van
die laaste oordeel. Alhoewel hierdie aspekte inhoudelik in die liter-
atuur miskien die mees breedvoerige behandeling van almal ont-
vang, kan dit hier slegs genoem word, aangesien dit in 'n sin van-
selfsprekend en so bekend is.

1.3.3.4 Uiteindelik word die verset teen Jesus, wat uitloop op sy
verhoor, kruisiging en opstanding uiters belangrik, omdat dit alles
verstaan word in die lig van en as resultaat van hierdie lewen-
spraxis en boodskap van Jesus. Weer eens wy al hierdie christolo-
gieé indringende aandag hieraan (vgl. vir die verhoor en kruisiging
bv. Boff 1978:110-120; Croatto 1984:112-117; Nolan 1980:91-141;
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Sobrino 1978:179-235 en vir die opstanding Boff 1978:120-156,206-
295 Sobrino 1978:236-310). Belangrik is nog eens dat dié behandel-
ing, selfs van die opstanding, egter nie geskied vanuit die pauliniese
perspektief nie, maar vanuit die lewe van die historiese Jesus van
Nasaret.

2. ... WAT ROEP TOT NAVOLGING ...

Uit die voorafgaande het die eintlike sleutel om hierdie 'christologie
van benede' te kan beoefen wel al deurgeskemer. Die belangstelling
in die sogenaamde historiese Jesus is naamlik nie intellektueel of
teoreties van aard nie, dog deur en deur 'eksistensieel' en 'moreel’
(om begrippe van Ogden te gebruik) ofte wel prakties (om die bevry-
dingsteologiese term te gebruik). Dit is vanuit die konkrete stryd in
solidariteit met die armes en gemarginaliseerdes dat Jesus belan-
grik word en dat Jesus geken kan word. Kortom, Jesus word slegseg
geken in die konkreetheid van die navolging van sy weg.

Hierdie navolging is dus klaarblyklik nie inhoudloos en daarom
inkleebaar vanuit enige religieuse problematiek of handelingspa-
troon nie, sodat Jesus in 'n soort pelgrimsreis na die ewigheid of ar-
bitrére imitatio Christi geannekseer kan word nie, maar is heel
spesifiek die navolging van die Jesus van die Evangelies in sy
'‘preferential option for the poor' (vgl bv Nolan 1985 vir 'n besprek-
ing van die term en tentatiewe toepassingsmoontlikhede in die
Suid-Afrikaanse konteks).

Binne die bevrydingsteologie as geheel is hierdie navolging van ab-
soluut sentrale belang. Hierdie praxis word die eintlike en enigste
toegang tot God, sodat dit diepgrypende fundamentaalteologiese en
teologiese (in die sin van die godsleer) het. Daarnaas stempel dit die
karakter of wese, asook die taak of 'sending' van die kerk geheel en
al.

Dit is nie vreemd dat die eerste periode van die bevrydingsteolo-
giese ontwikkeling volledig gewy is aan fundamentaalteologiese
studies waarin hierdie prioriteit van praxis uitgewerk is, dat die be-
hoefte toe gegroei het aan allerlei soorte van christologiese werk,
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wat in wese neergekom het op uitgebreide weergawes van die histo-
riese Jesus en dat daaruit die noodsaak ontstaan het om meer diep-
gaande en omvattende werke oor die kerk te skryf vanuit hierdie
perspektief nie. Van daaruit is dit weer vanselfsprekend dat die lo-
cus van die godsleer aan die orde sou kom, wat tans aan die gebeur
is.

Uit dit alles blyk nie alleen die absoluut sentrale belang van die
Christologie nie, sodat dit nie maar 'n willekeurige greep is om hier
te begin wat net so goed met 'n ander locus vervang sou kan word
nie, maar ewe duidelik - en van groter belang - blyk hoeseer die hele
sistematiese vraagstelling hier uit 'n etiese perspektief geskied.
Ortodoksie word hier ondergeskik gestel aan ortopraksie, maar dan
nie in die sin van 'n optelsom, sodat iemand, by wyse van uitsonder-
ing, tog ook nog wel ortodoks sou kon wees sonder om ortopraks te
wees nie. Nee, die aanspraak is baie meer fundamenteel. Op grond
van die aard van die Bybelse God en die aard van sy openbaring in
Jesus Christus en die aard van sy roeping tot 'n dissipelkerk, soos
Jesus solidér met die armes en uitgestotenes, moet gesé word dat
hierdie navolging die enigste weg word om dié God waarlik te ken.
Al die loci word hierdeur in 'n nuwe lig gestel, omdat die probleem-
bewussyn of vraag fundamenteel verskil.

Hierdie klem op die navolging is so fundamenteel dat aanhalings om
dit toe te lig omtrent van enige bladsy gehaal kan word. Sobrino sé
dit byvoorbeeld baie duidelik:

We can come to know Jesus as the Christ only in-

sofar as we start a new life, break with the past

and undergo conversion, engage in Christian

practice and fight for the justice of God's king-

dom. That is why I stress the historical Jesus. It

is not just that discipleship is one of the funda-

mental themes of any Christology that seeks to

reflect on the life of Jesus. Nor is it just that dis-

cipleship is the gospel's way of expressing what is

most fundamental in Christian ethics. I stress the

following of Jesus here because it is only this that
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makes christological epistemology possible at all
(Sobrino 1978:xxiv).

Qor die sentrale rol van dissipelskap as enigste toegang tot egte

godskennis kan daar dus hier geen twyfel meer bestaan nie.

Ellacuria beaam dit:
_.only by leading the life of Jesus ourselves, by
following his life, can we reach the Father's
revelation. Consequently only in following that
life, and in making that following visible to oth-
ers, will we be able to come to knowledge of what
the Father is, be able to proclaim, and make the
Father present to a historical world...In sum, in
Jesus' mode of life and mission there is a pro-
nounced shift of religious emphasis. Now what
counts is a faith that is operative. What is impor-
tant in the new covenant, in the new age, will be
one's personal attitude, one's attachment to
Jesus's person in faith, and consequently the fol-
lowing of his person in one's own life. On this per-
sonal relationship, in which following and faith
meet and intersect to condition each other, will
depend Christian holiness - that is, the salvific
presence of God within the human being and the
human being's access to God. Here again God's
revelation, God's actualization if you will, in hu-
man beings, depends absolutely upon the rela-
tionship of the human being with the one who
professes to be the way to God, the truth of God,
and the life of God. There is no other access to the
Father than that shown by the life of Jesus
(Ellacuria 1984:82,84).

Boff formuleer dieselfde uitgangspunt so:
Who Jesus is, is not a question that receives an
answer academically, in the conciliar aula. It is
by following Jesus, by trying to live what he lived
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and experience what he experienced, by strug-
gling for what he struggled for, and was rejected,
tortured and crucified for, that we begin to grasp
his true and profound mystery...(Boff 1984:13).

In sy inleidende opmerkings tot 'n belangrike versamelband van

christologiese literatuur, skryf Bonino gevolglik vandie projek as

geheel:
This cannot be a mere exercise in intellectuality
and erudition. In the last analysis it is active
commitment itself, the historical praxis of the
oppressed, which permits them to recover the
Christ who transforms history... Or, to be more
faithful to historical reality, it is in this living, vi-
tal response that the gospel Christ comes to meet
and redeem humankind today in the concrete re-
ality of our history... Surely it is not via any re-
course to a facile textual hermeneutics, or a re-
formulation of doctrine or concepts, that we shall
come to 'know' who Jesus Christ is today in Latin
America. In the terminology of faith, we surely
have to say that only he himself can reveal his
presence... And that self-manisfestation occurs in
the context of an active obedience, as highlighted
in the Johannine writings of the New Testament
(Bonino 1984:5-6).

In sy verhelderende analise van Latyns-Amerikaanse christologie,
eindig Schuurman in dieselfde gees met die gevolgtrekking:

The locus of encounter with Jesus is the road he

himself trod. We find him when we ’join him on

his way'. For the relevance of Jesus' praxis in-

vites us not to repeat his history, but precisely to

make our own... Unless our titles for him make

Jesus rich with our praxis, they will never be

more than fetishes and idols (Schuurman

1984:181).
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Die afsluitende sinnetjie van Ogden se indringende bespreking van
'die punt van christologie' kom op dieselfde neer. Hy formuleer byna
aforisties:

But thus to hear it and then to do it is exactly

what is required if we are not only to talk about

the point of christology, but also to make it

(Ogden 1982:168).

Hierdie punt word dus goed gemaak in die titels van die werke van
Hart: To know and follow Jesus en - eintlik nog beter, omdat dit
die moontlike dubbelslagtigheid uitskakel - Galilea: Following
Jesus. Dit is presies in die proses dat ons Jesus so absoluut ernstig
neem dat ons Hom volg, dat Jesulogie verander in Christologie,
want daarin erken mense immers sy aanspraak op hulle lewens. Die
beste manier om Hom gevolglik te vereer met allerlei titels en
christologiese attribute, is om sy roepstem te gehoorsaam, en in
daardie praxis te bely en te erken dat Hy die Christus is, die
lewende Heer wat met reg ons lojaliteit opeis.

Sobrino werk dié punt kort maar duidelik uit in sy bydrae tot die
mite/waarheid-gesprek:

The fundamental christological epistemology

consist, therefore, in the very following of the his-

torical Jesus, that is, in historically repeating the

same process of Jesus...

Om net die lewe van die historiese Jesus te bestudeer, is daarom nie
genoeg nie:

This would not be a Christology, that is, the re-

flection that Jesus is the Christ and that the prac-

tice of Jesus is fundamentally normative. To take

this second step, Latin American theology has in-

sisted upon the following of Jesus, that is, that we

recreate the basic structure of Jesus' life in the

explained manner, and that at the level of histor-

ical as much as theological structures...
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The possibility of this real knowledge is found in
following him in discipleship. Coming to believe
is made possible by a praxis of building the
Kingdom... In him we recognize meaning for our
own life insofar as our own makes sense living as
he lived. In this manner the following of Jesus
will be a priori the way of approaching the object
of Christology...

In order to proceed from Jesulogy to Christology,
it is very important from the start to remember
that Jesus calls others to follow him. This call is
not just one more thing that he does in his life,
but something very fundamental to his own
activity and so for knowing him personally.
Logically it could have been different... But this
logical arrangement did not take place. The real
Christ called people to share his mission... And
thus Jesus is not simply there to be accepted or
rejected as the Christ, but is there to be followed
or merely beheld. Strictly speaking, there cannot
be a rejection of Christ apart from discipleship,
since there is no other way of knowing what
Christ we are talking about. This means that
people can decide to follow Jesus or not, from
within the discipleship they cancarry on or quit,
but apart from such discipleship they won't know
which Jesus is at stake. Thus becoming Jesus' fol-
lower is indispensable for knowing Jesus (Sobrino
1979:115, 119-120).

Dat hierdie navolging nie maar bloot etiese inspanning is nie, word
duidelik uit die feit dat dit 'n onderdeel vorm van wat dikwels ge-
noem word ' 'n integrale spiritualiteit’.
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3. ..IN  DIE VORM VAN 'N INTEGRALE
SPIRITUALITEIT.

Uiteindelik word hierdie roep tot navolging van die historiese Jesus
ingebed in 'n sogenaamde 'integrale spiritualiteit’, ofte wel 'n spiri-
tualiteit waarin mistiek en daad, gebed en lewe, nie van mekaar
losgemaak kan word nie, dog ten allernouste geintegreer is. Sonder
die een bestaan die ander nie. Etiese inspanning sonder die draende
grond van gemeenskap met God is nie egte Christologiese navolging
nie, en mistiek en innerlike vroomheid sonder die daadwerklike
navolging van hiérdie Jesus in die konkreetheid van die geskiedenis
en die alledaagsheid is 'n verloéning van egte Christelike
Godskennis.

Ook hierin speel die spiritualiteit van Jesus self, soos beskryf in die
Evangelies, 'n deurslaggewende rol. Dié genre is uiteraard nie
vreemd in Rooms-Katolieke literatuur nie. Op meditatiewe wyse
word nagedink oor die lewe van Jesus en oor die insidente in sy eie
lewe met die oog op toeéiening en navolging in die hede.

Hierdie integrale spiritualiteit kry daarom ook 'n neerslag in lit-
eratuur wat die vorm aanneem van eksegetiese werk, preekstof,
liturgiese bydraes, Bybelstudiemateriaal, gedigte, gebede, liedere
en meditasies, baie dikwels as 'n soort naiewe, populére kommen-
taar op die verhale uit die Evangelies.

Die klem op die 'integrale’ aard van hierdie spiritualiteit wil sé dat
die volle lewe ingesluit word by die egte Christelike navolging,
maar ook dat die innerlike vroomheid en daadvroomheid met
mekdar geintegreer moet word, mekaar moet aanvul en stempel.
Die Christem leef nie skisofrenies, met twee verskillende probleem-
bewussyne en werklikheidsopvattinge, nou in die een wéreld en dan
in die ander nie, maar as een, enkele mens, gevoed deur 'n visie van
God in Jesus Christus, en geroep tot navolging in die konkreetheid
van die lewe.
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